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MIEJSCE LITURGII W DIALOGU EKUMENICZNYM
W SWIETLE ADHORTACJI APOSTOLSKIEJ
ECCLESIA IN MEDIO ORIENTE (EIMO)

14 wrzesnia 2012 roku papiez Benedykt XVI podpisal w Harissie (Liban)
adhortacje apostolska Ecclesia in Medio Oriente. Niniejszy dokument to owoc
Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupow dla Bliskiego Wschodu, ktéry ob-
radowat w Rzymie w dniach 10 do 24 pazdziernika 2010 roku pod hastem ,,Ko-
munia i $§wiadectwo”. W adhortacji Ojciec Swiety zwraca uwage na szereg pala-
cych problemow, ktore dotykaja chrzescijan na Bliskim Wschodzie. Wsrod wielu
poruszanych kwestii pierwsze migjsce zdaja si¢ zajmowac dwie: pokoj 1 jednos¢.

Kos$ciot Chrystusowy' w tym regionie $wiata, bedacy urzeczywistnieniem
wielkiej réznorodnosci form, w jakich jest przezywana i rozwija si¢ wspolna
wiara (por. EIMO 2,6,11)°, byt na przestrzeni dziejow aktywnym protagonistg
poszukiwania drég jednosci i umiejetnego budowania mostow w pluralistycz-
nym spoteczefistwie’.

! Pojecie Ko$ciol Chrystusowy zostalo uzyte w liczbie pojedynczej dla podkreslenia jednosci
wiary, jednak desygnatami nazwy s3 tu wszystkie Koscioly chrzeécijanskie roznych tradycji.

2 Warto zaznaczy¢, ze na Bliskim Wschodzie skupieni sa wierni wigkszo$ci Kosciotow chrzesei-
janskich. Owa mozaike Ojciec Swiety prezentuje nastepujaco: ,,W regionie tym mieszkaja rodzimi
wierni, nalezacy do czcigodnych Katolickich Ko$ciotéw Wschodnich sui iuris: KosSciota patriarchal-
nego Aleksandrii obrzadku koptyjskiego, trzech Ko$ciotow patriarchalnych Antiochii: obrzadkdéw
grecko-melchickiego, syryjskiego i maronickiego; Ko$ciota patriarchalnego Babilonii Chaldejczykdw
i Kosciota patriarchalnego Cylicji obrzadku ormianskiego. Mieszkaja tam réwniez biskupi, kaplani
1 wierni nalezacy do Kosciota tacinskiego. Sa tez obecni kaplani i wierni przybyli z Indii z arcybi-
skupstw wigkszych Ernakulam-Angamaly obrzadku syromalabarskiego oraz Trivandrum syromalan-
karskiego, a takze z innych Kosciotow Wschodnich i obrzadku tacinskiego Azji i Europy Wschodniej,
jak rowniez liczni wierni przybyli z Etiopii i Erytrei”. EIMO 2. Warto dodag, ze tylko w Ziemi Swie-
tej 1 w samej Jerozolimie obecnych jest 13 Kosciotlow i wspdlnot wyznaniowych (6 katolickich, 5 pra-
wostawnych oraz 2 protestanckie), 3 patriarchow i 10 arcybiskupéw badz biskupéw stojacych na cze-
le tych wspdlnot. Zob. M. SABBAH, L Eglise en Terre Sainte. Engagement et attentes des chrétiens, w:
L. SAKO I IN., Eglises au Moyen-Orient: défis at espérances, Beyrouth 2005, 35.

3 Rzeczywisto$¢ pluralistycznego spoleczenstwa nie musi odnosié sie tylko i wylacznie do
wspolistnienia odmiennych religii. W nowym Dyrektorium ekumenicznym zwraca si¢ uwagg na
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Skomplikowana sytuacja polityczna regionu, szczegodlnie w ciggu ostatnich
dziesiecioleci, sktania do ponownego odkrycia i odnowienia zdolnosci budowa-
nia rzeczywistej ekumenii. Proces ten jest wieloptaszczyznowy i musi oprzec
si¢ na powrocie do tego, co papiez nazwal filarami komunii i §wiadectwa sigga-
jacymi wspolnoty Kosciota pierwotnego (por. EIMO 5). Tylko odniesienie do
zrodet bedzie bowiem gwarantem wlasciwego ukierunkowania wysitkow zmie-
rzajacych do spemienia Jezusowego pragnienia wyrazonego w stowach z wie-
czernika: ut unum sint (J 17,21), ktore czynig z ekumenizmu imperatyw chrze-
$cijanskiego sumienia o$§wieconego wiarg i kierowanego mito$cig®.

1. Wewnetrzna kowvovia Kosciotléw warunkiem powszechnej jednosci

Koscioty Bliskiego Wschodu, ktéorych obecno$¢ w tym regionie $wiata
w wigkszosci sigga swymi korzeniami czasow apostolskich, zachowaty niezmien-
ne swoje starozytne i czcigodne tradycje. Na przestrzeni dziejow, tak samo jak
pierwsi chrzescijanie, mimo niejednokrotnie wielu przeciwnosci, wierni tych Ko-
$ciotéw otwarci na dziatanie Ducha Swictego skfadali chrzescijanskie $wiadec-
two 1 od prawie dwoch tysigcy lat stowami i przyktadem Zycia zwiastujg Swiatu
tajemnic¢ Jezusa z Nazaretu ujgta w slowach chrzescijanskiego kerygmatu:
zmartwychwstal, nie ma Go tu” (Mk 16, 6), ,,on jest Zyjacy” (Ap 1, 18), ,jest
Alfg i Omega, Pierwszym i Ostatnim, Poczatkiem i Koficem” (por. Ap 33, 13)°.

To $wiadectwo, na skutek zaistnialych w Kosciele podziatéw, nie jest petne
1 wystarczajgco skuteczne. Na ostabienie jego skuteczno$ci gleboki wplyw miaty
podziaty wsrod ucznidow Chrystusa. Podobnie jak w catym Kosciele tak i w po-
szczeg6lnych wspolnotach Bliskiego Wschodu potrzeba wige wysitku na rzecz
uwiarygodnienia chrzescijanskiego swiadectwa wobec $wiata. Owo §wiadectwo
uzyska swoja pelni¢ jedynie wowczas, gdy bedzie wspoélne i pojednane, praw-
dziwie ekumeniczne, wyrazane w komunii wszystkich wierzacych w Chrystusa.

Jednak dazenie do powszechnej komunii wierzacych nie moze obraé za
punkt wyjscia wymiaru uniwersalnego. Aby pela jedno$¢ stafa si¢ realng rze-
czywisto$cig potrzeba najpierw wypracowac ja w konkretnej rzeczywistosci
partykularnej. Dyrektorium ekumeniczne idgc za wskazaniami Soboru Watykan-

to, ze sama roznorodnos¢ Kosciota, cho¢ jest glebokim wyrazem jego katolicko$ci, moze stawaé
si¢ czasem powodem powstawania napi¢¢ w komunii. Por. PAPIESKA RADA DO SPRAW JEDNOSCI
CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych ekumenizmu, w: Ut
unum. Dokumenty Kosciotla katolickiego na temat ekumenizmu, t. 2, Lublin 2000, nr 16 (odtad:
Dyrektorium).

* Por. JAN PAWEL 11, Ut unum sint, 8, AAS 87 (1995), 921-982 (odtad: UUS).

* N. ETEROVIC, Prefazione, w: SINODO DEI VESCOVI, Instrumentum laboris. La Chiesa Cat-
tolica nel Medio Oriente: comunione e testimonianza. «La moltitudine di coloro che erano diven-
tati credenti aveva un cuor solo e un’anima solay (At 4, 32), Citta del Vaticano 2010, I'V.
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skiego II przypomina, ze udziat w komunii Kosciota jako calo$ci mogg miec tyl-
ko ci, ktoérzy sami ,,zyja zjednoczeni w wierze, nadziei i milosci, we wzajemne;j
postudze, we wspdlnym nauczaniu i sakramentach, pod przewodnictwem swoich
Pasterzy”. Chodzi wiec najpierw o podjecie wysitku zmierzajacego do we-
wnetrznego zjednoczenia poszczegdlnych Kosciotdw partykularnych i wspolnot
chrzescijanskich, gdyz tylko ono bedzie gwarantem realnych mozliwos$ci wza-
jemnego zblizania si¢ chrzescijan. Dlatego tez w omawianej adhortacji papiez
pisze nastepujace stowa: ,,Kosciot katolicki na Bliskim Wschodzie wie, Ze nie be-
dzie mégt w pelni manifestowa¢ tej komunii w plaszczyznie ekumenicznej
1 miedzyreligijnej, jesli nie ozywi jej przede wszystkim w sobie i w kazdym ze
swoich Kosciotow, wsrod wszystkich ich cztonkow: patriarchow, biskupow, ka-
ptandw, zakonnikow, osob konsekrowanych i §wieckich. Poglebienie indywidu-
alnego zycia wiary i wewngetrzna odnowa duchowa w obrebie Kosciota katolic-
kiego pozwola osiggnac¢ pelnig zycia taski i theosis (ubdstwienie). W ten sposob
$wiadectwo zyska wiarygodno$¢” (EiMO 3). Innymi stowy: warunkiem przy-
sztej komunii Ko$ciotéw, owej powszechnej jednosci wyrazonej w koncyliarno-
$ci i pojednanej roznorodnosci’, jest komunia praktykowana i ozywiana w kon-
kretnej wspolnocie wierzacych. Kazda reforma, kazda proba uporzadkowania,
aby mogla przynie$¢ wymierne i pozytywne owoce, musi rozpocza¢ si¢ niejako
“we wlasnym domu™®,

Chcac uczestniczy¢ w budowaniu prawdziwej jednosci i w ten sposob uwia-
rygodni¢ powszechne §wiadectwo chrzescijanskie, Koscioty Bliskiego Wscho-
du — wedlug stow Benedykta XVI — powinny oprze¢ si¢ na przykladzie pierwot-
nej wspolnoty uczniéw Chrystusa. Siggnigcie ad fontem stanie si¢ dla
wierzacych w tym regionie $wiata niezbedng pomocg w zachowaniu zywej pa-
mieci i apostolskiego dynamizmu ich poczatkéw. Natomiast sam ekumenizm
i w ogoble dialog bedzie mogt by¢ praktykowany pod warunkiem, ze komunia
stanie si¢ realng rzeczywistoscia w kazdej wspolnocie. Chrzescijanskie §wia-
dectwo musi zyska¢ wiarygodno$¢ poprzez indywidualne i wymierne znaki zy-
cia wiary oraz przez wewnetrzng odnowe duchows (por. EiMO 5).

¢ Dyrektorium, nr 13.

7 Warto zaznaczy¢, ze wspdlczesny ekumenizm przyszta komunie wierzacych interpretuje
wlasnie w kategoriach koncyliarnosci i pojednanej réznorodnosci. Zob. L. SARTORI, Ecumenismo
ed ecclesiologia. Orientamenti emersi, W: TENZE, Il giusto della verita, Venezia 2008, 286;
A. NOSSOL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijanskiego sumienia: przez dialog i pojednanie ku
ekumenicznej jednosci, Opole 2000, 7.

8 Por. R. TAFT, A partire dalla liturgia. Perché é la liturgia che fa la Chiesa, Roma 2004, 51.
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2. Apostolskie filary dialogu ekumenicznego

Zrédita dynamizmu, o ktérym mowa w EiMO, nalezy szuka¢ w biblijnych
opisach zycia i dzialalno$ci pierwotnej wspolnoty wierzacych. Za punkt wyj-
$cia swoich rozwazan w tym wzgledzie Benedykt XVI obral cztery cechy
Urkirche, zapisane przez $w. Lukasza w Dziejach Apostolskich, ktére shusznie
mozna nazwa¢ kompendium gltéwnych zasad zycia Ko$ciota’. Zgodnie z biblij-
nym przekazem uczniowie Jezusa ,,trwali (...) w nauce Apostotow i we wspol-
nocie, w tamaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2, 42). Zblizanie si¢ do tej jerozo-
limskiej idealnej wspdlnoty wierzacych winno by¢ niejako kotem zamachowym
w dazeniu do wewngtrznej i zewngtrznej komunii Kosciota Chrystusowego.
W adhortacji papiez uszczegotawia: ,,Jednos¢ wierzacych karmi si¢ wigc na-
uczaniem Apostotow (gloszenie stowa Bozego), na ktore odpowiadaja oni jed-
no$cig wiary, komunig braterska (postuga mitosierdzia), tamaniem chleba (Eu-
charystia i wszystkie sakramenty) oraz modlitwg osobista 1 wspolnotowg”
(EiMO 5), i dodaje, zZe te cechy to filary na ktorych powinna opiera¢ si¢ komu-
nia i $wiadectwo'’.

Tym, co taczy owe cztery zasady zycia chrzeScijanskiego jest ,,trwanie”,
wyrazone greckim stowem npookaptepéw. Dla lepszego wyrazenia istoty owe-
go trwania warto doda¢, ze bogaty zakres semantyczny greckiego czasownika
precyzuje, iz cechowato si¢ ono petng wiernoscia i oddaniem, bylo uwazne, per-
manentne i nacechowane wielka odwaga.

Pierwszym sposréd wymienionych filarow jednosci jest trwanie w nauce
(d1oyn) Apostotow, w wiernosci kerygmatowi przez nich gloszonemu. Pierwsi
chrzescijanie z atencjg stuchali nauczania Apostotow i wytrwale praktykowali
to, co ustyszeli''. Uwaga koncentruje sie tu na wiladzy nauczania udzielone;j
przez Jezusa Dwunastu i ich nastgpcom, potaczonej z jej wceielaniem w zZycie.
Bowiem to wlasnie Apostolowie i ich nast¢pcy, prowadzeni $wiatlem Ducha
Swietego, przekazywali i wcigz przekazuja niezachwiany depozyt wiary. Po-
wrot do wizji wspolnoty, w ktorej zgromadzeni wokot Apostotéw wierni stucha-
ja wyjasnien Pisma w $wietle nauki Chrystusa'?, jawi si¢ jako konieczny waru-

° Por. A. FITZMYER i IN., Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2010, 1196.

1 Przytoczony werset z Dziejow Apostolskich byt réwniez hastem przewodnim Tygodnia
Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan w 2011 roku. Zostat on zaproponowany przez wiernych Koscio-
16w 1 wspolnot koscielnych z Jerozolimy. Z tej tez racji Benedykt X VI nazwat go ,,znaczaca” ini-
cjatywa i juz wtedy mowil, iz zawieraja si¢ w nim cztery ,,filary”, na ktérych powinno opierac si¢
zycie chrze$cijanina. BENEDETTO X VI, Angelus Domini (23.01.2011), “L’Osservatore Romano”
(edizione italiana) (2011) 19, 10.

' C. K. BARRETT, Comentary On The Acts Of The Apostle, vol. 1, Edinburgh 1994, 163.

12 Por. W. R. FARMER (red.), Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz ka-
tolicki i ekumeniczny na XXI wiek, Warszawa 2000, 1374.
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nek odzyskania pierwotnej jednosci". Trwanie w apostolskim nauczaniu, ktore
zaklada najpierw stuchanie Stowa Bozego i jego apostolskiej wyktadni'®, wyra-
za si¢ w konsekwencji w autentycznym jego przyjeciu i uznaniu za program
wlasnego zycia. To z kolei sprawia, ze wierni coraz doskonalej tacza si¢ w wy-
znawaniu jednej wiary, we wspolnym spelnianiu kultu Bozego i w braterskiej
zgodzie (por. DE 2). Taka jedno$¢ uwiarygadnia $wiadectwo wspolnoty wobec
$wiata i daje sit¢ do dzielenia si¢ z nim wiarg. Jak przypomina papiez, gtéwna
misjg Ko$ciota, otrzymang od samego Chrystusa, ,,jest zachowywanie w stanie
nienaruszonym depozytu wiary apostolskiej (por. 1 Tm 6, 20), stanowigcego
podstawe jego jednosci i gltoszenie tej wiary calemu swiatu” (EiMO 68).

Drugi filar ekumenizmu wzorowanego na pierwotnym Kosciele jerozolim-
skim to trwanie uczniow we wspolnocie (kowwvia). Ten etap jest praktyczng
konsekwencja trwania w nauce Apostolow. Owa wspolnota charakteryzuje si¢
przede wszystkim dzieleniem si¢ dobrami — zaré6wno duchowymi, jak i mate-
rialnymi (por. Rz 12, 13; 15, 26). Autor Dziejow Apostolskich przekazuje, iz:
»Wszyscy, ktorzy uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspdlne; sprze-
dawali majatki i dobra, i rozdzielali je kazdemu wedtug potrzeby” (2, 44-45)".
Tak wiec kazda wspodlnota wzorowana na wspdlnocie apostolskiej winna cecho-
wac si¢ wzajemng odpowiedzialno$cig natozong na wierzacych w momencie
uwierzenia w Ewangeli¢'.

Przektadajgc to na plaszczyzne ekumeniczng kazda wspolnota chrzescijan-
ska, by byla zdolna do budowania jednosci, musi otworzy¢ si¢ na potrzeby
i pragnienia braci. Bogactwo duchowe obecne w kazdej z tradycji chrzescijan-
skich Bliskiego Wschodu powinno by¢ traktowane jako wspolne dziedzictwo
catego Kosciota Chrystusowego: nie moze by¢ schowane w szczelnie zamknie-
tym skarbcu jednej wspdlnoty, ale winno opromienia¢ i ubogaca¢ wszystkich

¥ W tym miejscu warto zauwazy¢ istotne znaczenie roli prymatu Biskupa Rzymu w poszuki-
waniu ekumenicznej jednos$ci. To zagadnienie, ktore wydaje si¢ by¢ jednym z najbardziej drazli-
wych punktéw dialogu, wciaz rodzi wiele pytan, przede wszystkim w kwestii formy sprawowania
poshugi Piotra wobec Ko$cioléw. Zob. CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Consi-
derazioni. 1l Primato del successore di Pietro nel mistero della Chiesa (31.10.1998), “Communi-
cationes” 30 (1998), 207-216; W. HRYNIEWICZ, Pytania o prymat, ,,Tygodnik Powszechny”
(1999) 4, 9.

!4 Koscioly Bliskiego Wschodu majg bogatg tradycje egzegetyczng. W omawianym doku-
mencie papiez przywoluje szkoty egzegetyczne Aleksandrii, Antiochii, Edessy 1 Nisibis, ktore
w wielkim stopniu przyczynilty si¢ do zrozumienia i sformutowania dogmatycznego misterium
chrzescijanskiego. W tym kontek$cie ponowne odkrycie tych tradycji, ktore sg wspolnie akcepto-
wane przez Koscioly Wschodu i1 Zachodu, jawi si¢ jako istotny krok w drodze ku ekumenicznej
jednosci. Por. EIMO 70.

5 Por. A. CzAJA, Slowo pasterskie Biskupa Opolskiego z okazji Tygodnia Modlitw o Jednosé
Chrzescijan 2011: ,, Trwali oni w nauce Apostotow i we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w modli-
twach” (Dz 2,42), WUDO 66 (2011) 1-2, 48.

' Por. A. FITZZMYER i IN., Katolicki komentarz biblijny, 1313.
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wierzacych'’. Podobnie rzecz ma si¢ z kwestiami materialnymi: kazda grupa
wierzacych winna by¢ zdolna do dostrzegania brakéw i potrzeb innych i w mia-
r¢ wlasnych mozliwos$ci spieszy¢ im z pomocg. W ten sposob mitos¢, ktora jest
wigzig komunii, stanie si¢ widzialna, przekonujaca dla $wiata i bedzie uobec-
niata takze w naszych czasach sytuacje chrzescijan pierwotnych, na ktorych wi-
dok — jak podaje Tertulian — nawracajacy si¢ poganie reagowali zachwytem:
,Patrzcie jak oni si¢ mitujg”'®.

Kolejnym aspektem zycia pierwotnego Ko$ciota bgdacym trzecim filarem
ekumenizmu jest trwanie na tamaniu chleba (kAdoetl Tod dptov), ktore Benedykt
XVI utozsamia ze sprawowaniem Najswietszej Ofiary i pozostatych sakramen-
tow. Uczniowie czynili wigc to, co czynit ich Nauczyciel ,.tej nocy, ktorej byt
wydany” (1 Kor 11, 23)" — zbierali si¢ po domach i sprawowali Eucharystie.
Cho¢ w Lukaszowym katalogu znamion wspolnoty Apostolskiej ,,tamanie chle-
ba” znajduje si¢ w kolejnosci na trzecim miejscu, z punktu widzenia doniostosci
jest z pewnoscig pierwsze, gdyz — jak czytamy w adhortacji: ,,Eucharystia,
w ktorej Kosciot celebruje wielka tajemniceg $mierci i zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa dla zbawienia wielu, jest podstawa komunii kos$cielnej i prowadzi do
jej petni” (EiMO, 79). Zatem udziat w autentycznej Eucharystii*® jest podstawa
budowania jednosci, gdyz ona sama — bedac ze swej istoty sakramentem jedno-
$ci”', wlacza nas, zgodnie ze stowami §w. Pawla, w jedno Ciato Chrystusa:
,»Kielich blogostawienstwa, ktory btogostawimy, czy nie jest udziatem we Krwi
Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa?
Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy
bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10, 16—17). Celebracja Eucha-
rystii jest zatem, jak to podkreslit Sobor Watykanski II przywotujac stowa §w.

"Na t¢ wzajemng wymiang dobr duchowych zwrécit juz uwage Sobor Watykanski II.
W Dekrecie o ekumenizmie czytamy m.in.: ,,Nie mozna poming¢ faktu, ze Koscioty Wschodnie
od samego powstania posiadaja skarb, z ktorego wiele zapozyczyt Koscidt Zachodni w zakresie
liturgii, duchowej tradycji i porzadku prawnego” (DE 14).

'8 TERTULIAN, Apologetyk, 39,7, 1. J. Sajdak, Poznah 1947, 158.

! Por. A. FITZZMYER i IN., Katolicki komentarz biblijny 1313.

2 Pod pojeciem ,,autentycznej celebracji Eucharystii” rozumiemy Eucharysti¢ sprawowang
w Kosciotach, ktore zachowaty w ja pelni wazna (patrz: Koscioly Wschodnie), i ktére stad uzna-
jemy za Koscioly. W niniejszym artykule wszelkie refleksje beda dotyczy¢ witasnie ich, a nie
Kosciotéw 1 wspolnot koscielnych poreformacyjnych, ktére nie zachowaly pierwotnej i pelnej
rzeczywisto$ci eucharystycznego misterium. Por. DE 15, 22; A. NOSSOL, Eucharystia nieroze-
rwalnie zigczona z jednoscig Kosciota, w: P. JASKOLA, R. PORADA, Wspolna Eucharystia — cel
ekumenii, Opole 2005, 9.

! Por. W. KASPER, Eucharistie — Sakrament der Einheit (Theologisches Symposium vor dem
48. Internationalen Eucharistischen Kongress in Guadalajara, Mexico), w: www.vatican.va/ro-
man_curia/pont_committees/eucharist-congr/documents/rc_committ_euchar_doc 20041007 -
symposium_kasper ge.html (30.11.2012).
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Augustyna: sacramentum pietatis, signum unitatis, vinculum caritatis (KL 47)*.
Cho¢ w ekumenicznym znaczeniu nie mozna mowic jeszcze o comunicatio in
sacris miedzy ré6znymi Kosciotami, kazda partykularna Eucharystia, a w szer-
szym sensie kazde partykularne sprawowanie pozostatych sakramentow, jest
pierwszym krokiem autentycznego ekumenizmu.

Ostatnim istotnym elementem ekumenicznym wyplywajacym z opisu
pierwszej wspolnoty ucznidéw jest trwanie na modlitwie (mpooevyn). Laczy sig
on bezposrednio z poprzednim. Pozaliturgiczne zycie modlitewne jest bowiem
integralnie ztgczone z zyciem liturgicznym i do liturgii winno prowadzi¢. Od
najdawniejszych czasow modlgcy si¢ byli znakiem rozpoznawczym Kosciola.
Modlitwa wyplywa bowiem z wiary i stanowi ukrytg site do zycia w wierze™.
Na plaszczyznie ekumenicznej kazda inicjatywa modlitewna ma donioste zna-
czenie, powinna by¢ ona wyrazem niepokoju, ktory jest tesknotg za jednoécig™.
W przeciwienstwie do zycia sakramentalnego modlitwa pozaliturgiczna daje
mozliwos¢ chrzescijanom roznych obrzadkow i tradycji wspolnie si¢ gromadzi¢
i niejako antycypowa¢ upragnione zjednoczenie. W soborowym Dekrecie
o ekumenizmie czytamy: ,,Taka wspdlna prosba jest zapewne nader skutecznym
srodkiem uproszenia taski jednosci i wlasciwym podkresleniem wigzow, ktore
dotad taczg katolikow z bra¢mi odtaczonymi: «Gdzie bowiem dwaj albo trzej sg
zgromadzeni w imi¢ moje, tam ja jestem posrod nich» (Mt 18, 20)” (DE 8).

Sposréd wyzej wymienionych apostolskich filarow ekumenizmu trzeci
i czwarty stanowig podstawe tego, co w terminologii teologicznej okresla si¢
mianem ekumenizmu duchowego. Jak uczy Sobor: ,,nawrdcenie serca i $wig-
to$¢ zycia facznie z publicznymi i prywatnymi modlitwami o jednos¢ chrzesci-
jan nalezy uzna¢ za dusze catego ruchu ekumenicznego, a stusznie mozna je
zwa¢ ekumenizmem duchowym” (DE 8), z ktorego powinien wyptywacé impet
wszystkich wysitkow ekumenicznych®. Ten ekumenizm duchowy skfania
chrzescijan do patrzenia w nowy sposob na Krolestwo Boze i na jedno$¢ Ko-
Sciola. Przez jego praktykowanie poglebiajg oni tez wzajemne wiezy komunii
czynigc siebie samymi zdolnymi do stawienia czota bolesnym do§wiadczeniom
przesztosci i cigzarom ludzkich stabosci. Warto doda¢, ze na przestrzeni dzie-
jow gtownymi architektami pojednania i inspiratorami jednosci byli ludzie mo-
dlitwy i kontemplacji**.

22 AUGUSTINUS, In loannis Evangelium Tractatus XXVI (V1, 13), PL 35, 1613.

3 A. CzAIA, Stowo pasterskie, 49.

#Por. UUS 101.

2 Por. BENEDICT XVI, Discourse of the Pope at the Plenary Meeting of the Congregation for
the Doctrine of the Faith (27.01.2012), “Information Service” 139 (2012) 1-2, 3.

2 'W. KASPER, L ecumenismo spirituale. Linee-guida per la sua attuazione, Roma 2006,
15-16.
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3. Liturgia KoSciola istotnym miejscem ekumenicznym

Cho¢ wszystkie cztery zaprezentowane powyzej apostolskie filary ekumeni-
zmu s3 wazne i niezbedne dla skutecznego budowania jednos$ci, to jednak
pierwsze miejsce wsrod nich zdaje si¢ zajmowac trwanie wspolnoty uczniow na
famaniu chleba, czyli zgodnie ze stowami papieza Eucharystia i Zycie sakra-
mentalne Kosciota. Liturgia bowiem, jak uczy Sobor, jest ,,szczytem, do ktore-
go zmierza dziatalno$¢ Kosciota, i jednoczesnie jest zrodtem, z ktoérego wyply-
wa cata jego moc” (KL 10).

Wspoélna Eucharystia, bedaca celem ekumenii’’ i doskonata komunig wie-
rzacych, aby stala si¢ faktem, musi by¢ tez punktem wyjscia w procesie budo-
wania jednosci. Liturgia, i w ogodle cale zycie sakramentalne konkretnego
Kosciota, gromadzac wiernych wokot misteriow Chrystusa, staje si¢ samowyra-
zeniem Kosciota®, daje przedsmak przysziej pelnej wspdlnoty i w ten sposob
staje si¢ hic et nunc komunia, cho¢ jeszcze nie w petni doskonata™. Kazde bo-
wiem zgromadzenie liturgiczne, na wzor Kosciola pierwotnego, wyraza prawde
0 pojednaniu i ztgczeniu ludzkosci dokonanych przez Chrystusa: ,,nie ma juz
Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz
mezczyzny ani kobiety. Wszyscy bowiem jesteScie kim$ jednym w Chrystusie
Jezusie” (Ga 3, 28). Kazda modlitwa, a w szczegdlny sposob kazda liturgia, ja-
ko swigte zwotanie wierzacych powinna stawac si¢ trampoling przenoszaca
w idealng wspolnote braterskg wierzgcych™.

W omawianej adhortacji apostolskiej Benedykt XVI pisze m.in.: ,,przez calg
historig liturgia byta dla wiernych Bliskiego Wschodu istotnym elementem jed-
nosci duchowej i komunii” (EiMO 75; por. DE 15). Cho¢ te stowa w kontekscie
dokumentu papieskiego odnoszg si¢ do Kosciotéw na Bliskim Wschodzie $§mia-
to mozna je odnies¢ do wszystkich wspolnot chrzescijanskich. Gdyz istotnie,
kazda akcja liturgiczna, a w sposob szczegdlny autentyczna celebracja Euchary-
stii, powinna by¢ dla poszczegdlnych Kosciotow podstawowym i konstytutyw-
nym elementem jedno$ci. Wynika to po pierwsze z faktu, iz liturgia sama w so-
bie, nie jest wynikiem dziatania ludzkiego. Jest ona przede wszystkim darem
Boga dla cztowieka, wypelieniem kaplanskiej funkcji Jezusa Chrystusa, w kto-
rej poprzez dostrzegalne znaki wyraza si¢ i dokonuje uswiecenie cztowieka,
a Ko$ciot sprawuje petny kult publiczny®'. Liturgia nie jest wigc wylacznie ak-

2 Por. A. NOSSOL, Eucharystia, 11.

% Por. . H. DALMAIS i IN., Les réalités fondamentales de la liturgie, w: A.G. MARTIMORT
(red.), L'Eglise en priére. Introduction a la Liturgie, Paris 1965, 92-93.

¥ Por. W. KASPER, Sakrament jednosci. Eucharystia i Kosciét, Kielce 2005, 140.

% Por. I. H. DALMATIS 1 IN., Les réalités fondamentales de la liturgie, 95-96.

1 Por. KL 7. Cho¢ samo pojecie Acttovpyia (dziatanie ludu) mogloby wskazywaé na wspol-
note jako na gléwnego protagoniste kultu chrzescijanskiego, nalezy pamigtac, ze to nie Kosciot ja
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tem kultu spetnianego przez stworzenie wobec Stworcy, ale jest ona ,,boska”, jej
zrodlo jest nadprzyrodzone. Podmiot ludzki otwierajac si¢ na ten wielki dar ma
w niej za zadanie czyni¢ ,,eucharysti¢” (ebyapiotio)) w dostownym znaczeniu te-
go stowa — to jest: ma za zadanie sktada¢ zan dzigkczynienie.

Skoro wigc liturgia jest boska i jest darem danym Kosciotowi przez Trojje-
dynego Boga, juz z tej racji musi by¢ jednoczaca, musi nie§¢ w sobie glebokie
przestanie ekumeniczne. Jednos¢ Kosciota budowana na liturgii jest bowiem
odbiciem jednosci, ktora jest zyciem samego Boga (por. EIMO 75). Ta wlas$nie
komunia Trojcy Osob, jak zaznacza DE 2, jest najwigkszym wzorem i zasadg
misterium jedno$ci Koéciota (tzw. trynitarna zasada ekumenizmu)® ' jednoczy
chrzescijan ,,z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swietym®®. To o nig modlit si¢
Jezus w czasie ostatniej wieczerzy, wypowiadajac znamienne stowa modlitwy
arcykaptanskiej ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie” (J 17, 21).

Ponadto, podobnie jak liturgia nie jest inicjatywag ludzka, tak i ekumeniczne
communio nie bgdzie dzietem ludzkim, lecz moze zrodzi¢ si¢ przede wszystkim
dzieki mocy Ducha Swietego, ktory obdarza cztowieka wiarg, dziatajaca przez
mito$¢ (EiMO 4) i wzbudza w nim tgsknote za utracong jednosciag (DE 15).
Ekumeniczne pojednanie zawsze pozostanie wiec wielkim darem Parakleta®.
Zadaniem cztowieka jest ten dar przyjac i rozwija¢ z cierpliwoscia i wytrwato-
$cig, opierajac swoj wysitek na modlitwie i nawroceniu (EiMO 11, por. DKW
24). W u$wiadomieniu sobie roli Ducha Swietego w budowaniu ekumenizmu
z calg pewno$cig mogg pomoc wezwania epikletyczne, tak licznie obecne
w roznych tekstach liturgicznych (przede wszystkim w anaforach eucharystycz-
nych) i innych modlitwach®.

stworzyt, ale to liturgia ustawicznie rodzi i tworzy mistyczne Ciato Chrystusa. Kosciot stworzyt
jedynie rézne formy celebracji liturgicznych. Por. D. SZCZERBA, Praktyczny leksykon modlitwy,
Krakow 2007, 77. Ponadto warto zauwazy¢, iz to nadprzyrodzone pochodzenie liturgii podkresla-
ja juz jej nazwy uzywane przez chrzescijan wschodnich: Msza §w. jest tam nazywana ,.$wicta
i boska liturgia” (1 Ocia Astovpyia, 4wiall aa ) sulll) a sakramenty ,,misteriami” (10 pootipiov,
=), co wskazuje na welon tajemnicy, jaki je okrywa.

32 Por. P. JASKOLA, Zagadnienia ekumeniczne, Opole 2004, 39. Dla bardziej adekwatnego zo-
brazowania owej jednosci osob niektorzy autorzy na przestrzeni dziejow odwotywali si¢ do ana-
logii, ktére — cho¢ w sposéb niedoskonaty — przystepnie ukazywaty ,,mechanizmy” jednosci Troj-
osobowego Boga. Owa jednos¢ Osoéb wyraza si¢ w wielu aspektach, m.in. w jednosci relacji,
gatunku, definicji, substratu, zrodzenia i pochodzenia oraz w jedno$ci dziatania. Zob. M.
SADOWSKI, The Trinitarian Analogies in the Christian Arab Apologetical Texts of the Middle and
Near East During the Abbasid Period (750-1050) and their Doctrinal Significance, Roma 2012,
85-100.

3 Dyrektorium, nr 13.

* Por. UUS 9.

3 Dzialanie Ducha Swietego, bedacego zasada ekumenizmu, podkreslit juz Sobor Watykan-
ski II (por. DE 2). Por. L. GORKA, Teologiczne podstawy jednosci chrzescijan w swietle ,, Dekretu
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Podejmujac kwestie liturgii i jej roli w budowaniu jedno$ci Benedykt XVI
zwraca uwagg na konieczno$¢ odnowy tekstow i celebracji liturgicznych ,,tam
gdzie jest to konieczne” (EiMO 75), ktora — zgodnie ze stowami papieza — mo-
ze umozliwi¢ wiernym lepsze przyswojenie wieloplaszczyznowego bogactwa
liturgii. Taka odnowa, ,,oparta na stowie Bozym, na tradycji wlasciwej kazdemu
Kosciotowi oraz na nowych chrzescijanskich przestankach teologicznych i an-
tropologicznych”, przyniesie owoce, zakladajac, ze chrzescijanie przekonajg si¢
o doniostosci ich zycia sakramentalnego w procesie wlgczania si¢ w nowe zycie
w Chrystusie, zrodle komunii 1 §wiadectwa (por. EIMO 70).

4. Ekumeniczny wymiar niektérych sakramentow

W procesie budowania jedno$ci szczegdlne znaczenie zdajg si¢ mieC trzy
sakramenty, na ktorych ekumeniczny wymiar zwraca uwage tekst EIMO. Cho-
dzi tu o sakrament chrztu §wigtego, sakrament Eucharystii oraz sakrament po-
kuty i pojednania®.

a. Sakrament chrztu

Zgodnie z naukg Ko$ciota chrzest jest ,,bramg zycia w Duchu (vitee spiritu-
alis ianua) 1 brama otwierajaca dostep do innych sakramentow” (KKK 1213).
W momencie oczyszczajacego zanurzenia w wodach chrzcielnych wierni staja
si¢ ,,jednym” w Jezusie Chrystusie (por. Gal 3, 28). Dzi¢ki tasce tego sakramen-
tu chrzescijanin dostepuje ponownego zrodzenia sie z wiary i z Ducha Swigtego
jako nowe stworzenie, zdolne do zycia w komunii z Panem. Nie ogranicza si¢ to
jednak tylko i wylgcznie do indywidualnego aktu, ale otrzymuje niejako hory-
zontalny wymiar zjednoczenia, manifestujacy si¢ w Kos$ciele. Mamy tu wigc do
czynienia z podwojnie rozumiang wspolnota: z Chrystusem (Christusgemein-
schaft) i z Koéciotem (ekklesiale Gemeinschaft)’’. Chrzest, ktory mocg Ducha
Swietego, taczy wszystkich ochrzczonych w wielka rodzing dzieci Bozych, sta-
je sie w ten sposob komponentem widzialnej jedno$ci®.

Warto zauwazy¢, iz poprzez dzialanie Ducha Swictego w sakramencie
chrztu udziat w owej jednosci majg nie tylko wierni katoliccy. Sobor Watykan-

o ekumenizmie” (DE 2), ,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 3 (58) (2011), 24-25.

* W niniejszym opracowaniu nie beda podejmowane kwestie szafarstwa sakramentow czy
problemoéw zwigzanych ze wzajemnym ich rozumieniem w réznych Kosciotach. Ograniczymy sig¢
do przedstawienia roli, jaka — zgodnie ze wskazaniami EiMO — maja one do spelnienia na drodze
ekumenicznej z perspektywy Kosciotow katolickich.

37 Ta teologia nie jest wylaczng cechg pism Pawlowych, ale jest obecna takze w innych tek-
stach Nowego Testamentu (por. Dz 2, 38n; 2,47).

3 H. J. URBAN, H. WAGNER, Handbuch der Okumenik, Bd. 1, Paderborn 1985, 61-63.
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ski II uczy: ,,Co za$ si¢ tyczy tych ludzi, ktérzy bedac ochrzczeni nosza za-
szczytne imi¢ chrzescijan, ale nie wyznajg calej wiary lub nie zachowujg jedno-
sci wspolnoty (communio) pod zwierzchnictwem Nastgpcy Piotra, to Kosciot
wie, ze jest z nimi zwigzany z licznych powodow. Wielu bowiem jest takich,
ktérzy maja we czci Pismo $wigte, jako norm¢ wiary i zycia, i wykazujg szczerg
gorliwos¢ religijng, z mitoscig wierzag w Boga Ojca wszechmogacego i w Chry-
stusa Syna Bozego, Zbawiciela, naznaczeni sg chrztem, dzigki ktoremu laczg sie
z Chrystusem, a takze uznajg i przyjmujg inne sakramenty w swoich wlasnych
Kosciotach czy wspolnotach koscielnych” (KK 15). Zatem chrzest juz teraz bu-
duje sakramentalng ptaszczyzn¢ wzajemnego zjednoczenia wierzacych rdznych
wyznan i obrzadkow, 1 jest rzeczywistym poczatkiem zjednoczenia prowadzace-
go do pelnej wspolnoty Kosciotéw (por. UUS 66)*. Dlatego tez dla wszystkich
tradycji 1 denominacji chrzes$cijanskich sakrament ten jest pewnym i podstawo-
wym punktem zjednoczenia i to bez wzgledu na jego treSciowe czy pastoralne
ujecia. Na jego bowiem podstawie, bez wzgledu na wszelkie roznice, chrzesci-
janie tacza si¢ w solidarnej drodze wspolnego, zwyczajnego pielgrzymowania
ku petni jedno$ci z Chrystusem i w Chrystusie®’.

Wedhug adhortacji EiMO (nr 77) ekumeniczna warto$¢ sakramentu chrztu
zasadza si¢ glownie na jego trzech wymiarach.

Pierwszy zawiera si¢ w prawdzie, ze udzielany w imi¢ Trojcy Swietej wpro-
wadza on cztowieka w komuni¢ Ojca, Syna i Ducha Swictego (por. pkt 3 niniej-
szego opracowania). Zgodnie ze stowami encykliki Ut unum sint ,,wierni stano-
wig jedno, poniewaz w Duchu trwajag w komunii Syna, w Nim za§ — w Jego
komunii z Ojcem: ,,mie¢ z nami wspoluczestnictwo znaczy: mie¢ je z Ojcem
iz Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1 J 1, 3). Tak wigc, dla Ko$ciota katolic-
kiego komunia chrze$cijan nie jest niczym innym, jak objawieniem si¢ w nich
faski, poprzez ktora Bog czyni ich uczestnikami wilasnej komunii, to znaczy
swojego zycia wiecznego™*'. Wigczenie w zycie Trojcy Osob jest dla kazdego
chrzescijanina zadaniem: na mocy tego wlasnie uczestnictwa w boskiej jednosci
jest on wezwany do Zycia i uobecniania tu i teraz braterskiej komunii z innymi
i do rozwijania z nimi prawdziwej solidarnosci.

Drugi wymiar, o jakim mowa, podkresla upodobnienie si¢ chrze$cijanina do
Chrystusa, dla prowadzenia nowego Zycia wiary i nawrdcenia (por. Rz 6, 11—
14; Kol 2, 12; Mk 16, 15-16; Dz 2, 38). Tak jak Chrystus jest jeden i niepodzie-
lony, tak idacy za Nim Jego uczniowie na mocy chrztu sa wezwani do trwania

% H. WAGNER, Die Sakramente in der Diskussion. Taufe, w: H. J. URBAN, H. WAGNER,
Handbuch der Okumenik, Bd. 3/2, Paderborn 1987, 148—149.

“ Por. W. HANC, Ekumeniczny wymiar sakramentéw chrzescijanskiej inicjacji w Swietle mie-
dzynarodowych dialogow doktrynalnych. Studium ekumeniczne, Wtoctawek 2003, 536-538.

“UuUs 9.
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w Jego jednosci (por. 1 Kor 1,10-16). Owa jednos¢ zrodzona w momencie
chrztu czyni nas jednym z Chrystusem, i jest wicksza anizeli jakiekolwiek roz-
nice natury antropologicznej®.

Trzeci ekumeniczny wymiar sakramentu wynika z dwdch poprzednich, a jest
nim ukierunkowanie na wspdlnote Kosciota. Ow eklezjalny wymiar jest tu nie-
zwykle istotny: ochrzczony cztowiek zostaje wszczepiony w mistyczne Ciato
Chrystusa i wlasnie dlatego otrzymuje odpuszczenie grzechow i zadatek zycia
wiecznego. Zgodnie ze stowami Benedykta XVI, wlaczenie cztowieka do Ko-
sciota — Ciala Chrystusa, jest zalazkiem i antycypacja ludzkosci pojednanej. Ta
mys$l zawiera bardzo cenng wskazowke: jako antycypacja ludzko$ci pojednane;.
chrzest zaktada wiare, domagajaca si¢ nawrdceniem (por. Dz 2, 38). W cytowa-
nym juz Dyrektorium ekumenicznym czytamy: ,,Ustanowiony przez samego
Chrystusa chrzest, przez ktory uczestniczy si¢ w Jego $mierci i zmartwychwsta-
niu, zawiera w sobie nawrdcenie, wiare, odpuszczenie grzechu i dar taski”™”. To
wewngtrzne nawrocenie zdaje si¢ by¢ takze jednym z glownych elementow ak-
tywnos$ci ekumenicznej, ktdra bardziej niz od zmian instytucjonalnych i struktu-
ralnych, zalezy wiasnie od niego*.

Owe trzy elementy sa obecne w rdznych inicjatywach i dyskusjach ekume-
nicznych. Na przyklad juz w Dokumencie z Akry (1974) Swiatowa Rada
Kos$ciotéw nazwata juz chrzest przyjety przez Chrystusa kluczem wzajemnego
pojednania. Dokument zaprezentowat sakrament jako zobowiazujaca do prze-
zwycigzenie roéznic wigz jednosci, ktora ma fundamentalne znaczenie zarowno
dla zycia chrze$cijanskiego jak i dla jednosci Ko$ciota Chrystusowego®.

W pdzniejszym o prawie dekade Dokumencie z Limy (1982) ekumeniczne
implikacje chrztu zostaly poszerzone®. Podkreslono fakt, iz przez jego przyje-
cie chrzescijanie jednoczg si¢ z Chrystusem, wzajemnie ze soba i z Kosciotem
kazdego czasu i miejsca. Chrzest jest tam przedstawiany jako fundamentalna
wiegz jednosci, nadajaca kierunek chrzes$cijanskiemu powotaniu do wyznawania
jednego Pana. Jego wspdlne uznanie stanie si¢ widzialng wiezig wspolnoty Ko-
Sciotow, ktora pozwoli wszystkim nasladowcom Chrystusa sktada¢ autentyczne
chrzescijanskie $wiadectwo o uzdrawiajacej i jednajacej mitosci Boga®’.

“ Por. T.F. BEST, Introduction, w: TENZE (red.), Baptism Today. Understanding, Practice,
Ecumenical Implications, Collegeville 1996, vii.

* Dyrektorium, nr 92.

# Por. M. L. PULIDO, La riflessione ecumenica nel pontificato di Benedetto XVI. Unita in co-
munione: fondamento e prospettiva, Studi Ecumenici 25 (2007), 210. Szerzej tematem nawrocenia
zajmiemy si¢ w ostatnim punkcie niniejszego paragrafu, omawiajac ekumeniczne znaczenie sa-
kramentu pokuty i pojednania.

4 Por. Dokument z Akry, Chrzest, 2-5; W. HANC, Ekumeniczny wymiar sakramentéw, 541-542.

* Por. A. NOSSOL, Teologiczne podstawy jednosci, w: W. HRYNIEWICZ, S. GAJEK S.J. Koza
(red.), Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, Lublin 1996, 61.

4T Dokument z Limy, Chrzest, nr 6.
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Te mysl odnajdujemy takze w omawianym dokumencie papieskim. Zwraca-
jac si¢ do Kosciotow na Bliskim Wschodzie Benedykt XVI apeluje o jak naj-
szybsze uznanie waznosci chrztu przez wszystkie chrzescijanskie wspolnoty.
W adhortacji czytamy, iz dokonanie tego mi¢dzy Kosciotem katolickim a Ko-
$ciolami, z ktérymi utrzymuje on teologiczny dialog, jawi si¢ jako palaca ko-
niecznos$¢ 1 pierwszy etap w dazeniu do pelnej komunii w wierze apostolskiej
(por. EiMO 71).

b. Sakrament Oltarza

Kolejnym, z punktu widzenia ekumenicznego niezwykle istotnym sakra-
mentem, na ktory zwraca uwage Benedykt XVI zwracajac si¢ do wiernych
Kosciotow Bliskiego Wschodu, jest Eucharystia. Zapoczatkowane na chrzcie
wlaczenie cztowieka w komuni¢ Trojcy Osob i w budowanie wzajemnej ko-
munii wierzacych, osiaga swoja pelni¢ wlasnie w trakcie celebracji Ofiary
Chrystusa.

Soborowa Konstytucja o liturgii definiujagc misterium Eucharystii mowi:
»Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostal wydany,
ustanowit Eucharystyczng Ofiarg Ciala i Krwi swojej, aby w niej na cate wieki,
az do swego przyjscia, utrwali¢ Ofiar¢ Krzyza i tak umilowanej Oblubienicy
Kosciotowi powierzy¢ pamigtke swej Meki 1 Zmartwychwstania: sakrament
mitosierdzia, znak jedno$ci, wezel mitosci, uczte paschalng, w ktorej pozywa-
my Chrystusa, w ktorej dusza napehnia si¢ taska i otrzymuje zadatek przysztej
chwaty” (KL 47). Powyzsza definicja, przywotujac cytowane juz wczesniej
stowa $w. Augustyna, nazywa Eucharysti¢ wprost znakiem jednosci. Podczas
jej celebracji wierny wchodzi w boskie communio, a sama Eucharystia — sakra-
ment jedno$ci — wlacza nas jeszcze $cislej w jedno Ciato Chrystusa (por. 1 Kor
10, 16-17).

Rowniez w omawianej adhortacji papiez podkresla 6w jednoczacy wymiar
Sakramentu Ottarza: ,,Eucharystia — pisze Benedykt XVI — w ktorej Kosciot ce-
lebruje wielka tajemnicg Smierci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa dla zba-
wienia wielu, jest podstawg komunii koscielnej 1 prowadzi do jej pelni” (EIMO
79). Nie moze wigc dziwi¢, iz wszystkie wysitki ekumeniczne zmierzaja do niej
jako do swojego celu, ktory wpisuje si¢ w najwyzszy zbawczy plan Boga: aby
wszyscy uczniowie Chrystusa zebrali si¢ wokot jednego stotu Panskiego, mieli
udzial w tym samych Chlebie i pili z jednego kielicha®®. Kazda Eucharystia
w swej istocie jest ekumeniczna. Jej teologiczny kontekst zawsze jest i byt sa-
kramentalnym znakiem jednosci z Bogiem w Jego Synu oraz weztem jedno$ci
catego Ludu Bozego. Dzicki Duchowi Swigtemu cementuje ona zespolenie

8 A. NOoSsOL, Eucharystia, 11.
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cztowieka ze Zbawicielem i z Ko$ciotem i prowadzi ku chrzescijanskiej petni®.
Przypomina o tym takze Jan Pawel Il w encyklice Ecclesia de Eucharistia:
»sprawujac Ofiare eucharystyczna, Kosciol zanosi blaganie do Boga Ojca mito-
sierdzia, aby udzielit swoim synom petni Ducha Swigtego, tak by stali sie
w Chrystusie jednym ciatem i jednym duchem”.

W tym momencie warto zatrzymac si¢ na pneumatologicznym aspekcie ce-
lebracji, gdyz to wlasnie on zdaje si¢ by¢ najwazniejszy w procesie budowania
ekumenicznej pelni. W kontekscie adresatéow omawianej adhortacji jest on jesz-
cze o tyle istotniejszy, iz rola Ducha Swietego w misterium Eucharystii jest
szczegoblnie bliska wszystkim tradycjom wschodnim. Sam Sakrament Oftarza
bywa przeciez nazywany na Wschodzie wprost ,,Sakramentem Ducha™'. Cele-
bracje boskich liturgii we wszystkich Kos$ciotach chrzescijanskich sg wyrazem
wiary w to, iz dla zgromadzenia w jedno uczniéw Chrystusa potrzeba usilnego
przywolywania Parakleta, co tez znajduje swoj gteboki oddzwick w licznych we-
zwaniach epikletycznych. Na szczegdlng uwage zashuguje tu przede wszystkim
obecna w anaforach tzw. epikleza komunijna, w ramach ktorej celebrans przyzy-
wa mocy Bozej w celu uzyskania owocow ofiary eucharystycznej (przede
wszystkim jedno$ci) dla zgromadzonej wspolnoty*. Jak podaje M. Blaza, swo-
istym prawzorem epiklezy komunijnej moglyby by¢ stowa zamieszczone w poz-
niejszych manuskryptach Lukaszowej wersji Modlitwy Panskiej, w ktorych
wprost jest zawarta prosba, aby Duch Swiety oczyscit zebranych na modlitwie
(Lk 11, 2). Autor zaznacza, ze ,starozytne anafory nie zawieraly epiklezy,
w ktorej bylaby wyrazna prosba o przemian¢ daréw, ale o objawienie euchary-
stycznej obecnosci Chrystusa oraz o u$wigcenie i zjednoczenie (komunig)
przyjmujacych dzigki zstapieniu na nich Ducha Swictego™.

Duch Swiety, ktory przywotywany jest w trakcie epiklezy nadaje wigc dy-
namizmu koniecznej z punktu widzenia ekumenizmu wewngtrznej przemianie
i przedstawia si¢ jako zasada jednosci Kosciota (por. DE 2.7), ktérg niejako
konkretyzuje oraz uzewngtrznia. Moment, w ktérym w czasie Eucharystii naste-
puje zestanie Ducha Swigtego $miato mozna nazwa¢ Eucharystyczng Piecdzie-
sigtnicg™, natomiast dynamizm z tym zestaniem zwigzany towarzyszy od tego

* W. HANC, Ekumeniczny wymiar sakramentéw, 770.

0 JAN PAWER 11, Ecclesia de Eucharystia, 43, AAS 95 (2003), 433-475 (odtad: EdE).

' W. HANC, Ekumeniczny wymiar sakramentéw, 291nn. Autor w swoim opracowaniu oma-
wia takze chronologicznie zwiazek Eucharystii z Duchem Swietym w réznych dokumentach dia-
logu ekumenicznego.

52 Por. B. NADOLSKI, Liturgika, t. 4, Poznan 1992, 190-191.

M. BLAZA, Epikleza w Eucharystii na Wschodzie i Zachodzie, ,,Studia Bobolanum”
2 (2005), 148.

** G. CHATZIEMMANOUIL, La Divina Liturgia, Vaticano 2002, 202; H. PAPROCKI. (red.), Bég
zywy. Katechizm Kosciota prawostawnego, Krakow 2001, 352.
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momentu uczestnikom liturgii az do jej zakonczenia. Od teraz wspodlnota wie-
rzacych, mocg Pocieszyciela zjednoczona mi¢dzy sobg oraz z Kosciotem Nie-
biafiskim, jest w pelni gotowa na to, aby rozpocza¢ modlitwy wstawiennicze™.

Aspekt epikletyczny Eucharystii podkreslaja takze dokumenty ekumenicz-
ne. Wspomniany juz Dokumencie z Limy w czgéci odnoszacej si¢ do Euchary-
stii zawiera fragment zatytulowany ,,Eucharystia jako przyzywanie Ducha™°,
w ktérym wyjasnia owo niezwykle istotne znami¢ celebracji. To wlasnie Duch
Swiety jest niezmierzong sita milosci, czynigca ustawicznie skutecznym eucha-
rystyczne misterium, ktorego zrodtem jest Bog Ojciec a Osrodkiem Syn Bozy®’.
Jedno$¢ Kosciota jest Jego darem. I cho¢ dar ten przyémiewa ludzka wina, zo-
stat on podarowany wspolnocie uczniow Jezusa w sposob nieutracalny’®.

Przyzywanie Ducha Swictego jest wiec nieodzownym aktem w procesie bu-
dowania ekumenicznej petni Kosciota. Jej bowiem brak jest nie tylko gieboka
rang w Ciele Chrystusa, ale — jak zaznacza W. Kasper — ,,ma w gruncie rzeczy
posmak skandalu”, z ktérym nigdy nie wolno nam si¢ pogodzi¢™. W EiMO czy-
tamy, iz dramat podzialow i odfgczenia jest powodem wielkiego cierpienia Bo-
zej owczarni. Dlatego tez z nadziejg nalezy podejmowa¢ wysitki na rzecz zjed-
noczenia, aby nie okazalo si¢, ze czlonkowie Kosciota schodza si¢ razem ku
wlasnemu potepieniu (1 Kor 10, 17). Eucharystia musi sta¢ si¢ bowiem momen-
tem, w ktorym wszyscy chrzescijanie bedg mogli uczestniczy¢ razem w komu-
nii tego samego chleba w jednos$ci jednego ciata (nr 71).

W tym momencie rodzi si¢ pytanie o ksztalt owej przyszlej, pojednanej
i zjednoczonej celebracji. Oczywiscie nie chodzi tu o uniformizm, w ktérym
wszystkie ryty i tradycje stang si¢ jednakowe. Jedno$¢ eucharystyczna bedzie
si¢ wyrazata we wspomnianej juz wyzej pojednanej réznorodnos$ci, a jej istotg
ma by¢ ,pelme dzielenie si¢ nig z wszystkimi bra¢mi, z ktorymi laczy nas
wspolny chrzest™®.

Podejmujac temat ekumenicznego znaczenia Eucharystii nie mozna pomi-
ng¢ jeszcze jednego niezwykle istotnego faktu. W EiIMO Benedykt XVI pisze:
,»W celebracji Eucharystii Kosciot codziennie doswiadcza takze komunii swoich
cztonkéw, majacej znaczenie dla codziennego $wiadectwa w spoleczenstwie,
ktore jest istotnym wymiarem chrze$cijanskiej nadziei. Ko$ciot uswiadamia so-
bie w ten sposob wewngtrzng jedno$¢ eschatologicznej nadziei i zaangazowania
w $wiecie, kiedy upamigtnia catag ekonomi¢ zbawienia: od wcielenia do paruz;ji”

> M. POTOCZNY, Aspekty ekumeniczne w anaforze sw. Bazylego Wielkiego, Studia Oecume-
nica 10 (2010), 166-67.

% Dokument z Limy, Eucharystia, nr 14-18.

"'W. HANC, Ekumeniczny wymiar sakramentow, 299.

% A. NossoL, Eucharystia, 9.

% W. KASPER, Sakrament jednosci, 137.

S EdE 61.
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(EiMO 80). Tak wigc kazdorazowe sprawowanie Sakramentu Oltarza juz teraz
daje wierzacym roznych Kosciotow udziat w jednosci, wszak misterium Chry-
stusa celebrowane w czasie liturgii jest rzeczywistym misterium komunii®'. Bo
cho¢ w perspektywie makro misterium to ma opromieni¢ swoim blaskiem
wszystkie wspolnoty wierzacych w Chrystusa, to w skali mikro urzeczywistnia
si¢ ono podczas kazdej celebracji liturgicznej. Kazdy Kosciotl, kazda pojedyn-
cza wspolnota chrzescijan zgromadzona wokot oltarza antycypuje przyszia pet-
ni¢ jednosci. Cho¢ taka komunia nie jest jeszcze doskonata, gdyz nie obejmuje
catej wspolnoty wierzacych, to jednak jest ona warunkiem budowania peinej
communio®. Dlatego tez eucharystyczne zycie konkretnej wspolnoty chrze$ci-
janskiej jawi si¢ takze dzi§ jako pierwszy i konieczny etap kazdego wysitku
ekumenicznego.

c. Sakrament pokuty i pojednania

Trzecim sakramentem, o ktérym wspomina tekst EIMO w naszym kontek-
Scie jest sakrament pokuty i pojednania. Benedykt XVI zwraca najpierw uwage
na koniecznos¢ jego odnowy w zakresie zrozumienia i praktykowania przez
wiernych, gdyz — jak powiada — jest on zacheta do nawrdcenia serc (EiMO 81).
Koscidt uczy, ze przez przyjecie tego sakramentu uzdrowienia wierni ,,otrzymu-
ja od mitosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu i réwno-
cze$nie dostgpujg pojednania z Kosciotem, ktoremu grzeszac zadali rane, a kto-
ry przyczynia si¢ do ich nawrocenia mito$cig, przyktadem i modlitwa” (KK 11).

Nawrdcenie, o jakim tu mowa, wigze si¢ $cisle z dwoma powyzej omawia-
nymi sakramentami. Chrzest bowiem czyni czlowieka nowym stworzeniem i 13-
czy nas w jedng rodzing Kosciota. Nie eliminuje on jednak kruchosci i stabosci
ludzkiej natury. Dlatego tez konieczne jest ustawiczne podejmowania walki du-
chowej, czyli wlasnie nawrocenia, ktore ma na uwadze §wigtos¢ i zycie wieczne
(por. KKK 1426). Podobnie Eucharystia: by jej owoce byty skuteczne domaga
sie od cztowieka nawrocenia i pojednania z Bogiem i z bliznimi*. Nawrocenie
jest konieczne na kazdym etapie chrzes$cijanskiego wzrostu duchowego. Bez
niego, polaczonego z przebaczeniem, nie mozna budowaé relacji rodzinnych,
przyjazni, nie mowigc juz o szerszych relacjach, jak na przyktad podejmowana
jednos¢ Kosciota. Tylko nawrécenie konkretnego chrzes$cijanina i uswiadomie-
nie sobie przez niego rany, jakg w jedno$ci Kosciota powoduje kazdy grzech,

' G. BOSELLI, La liturgia regola e canone della fede e del dialogo ecumenico, w: TENZE
(red.), Liturgia ed ecumenismo. Atti della XXXVI Settimana di Studio dell-Associazione Profes-
sori di Liturgia. Monastero di Bose, 25-29 agosto 2008, Roma 2009, 16.

82 Por. W. KASPER, Sakrament jednosci, 140.

 Por. EAE 37.
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jest nieodzownym warunkiem budowania komunii na nowo. Sakrament pokuty
daje wigc czlowiekowi konkretne indywidualne skutki: jedna go wewngtrznie
z sobg samym i sprawia w nim wewngtrzng przemiang (LETAVOLXL) Oraz na NOWo
czyni go jednym ze wspolnotg Kosciota.

Na plaszczyznie dialogu ekumenicznego to nawrdcenie serc konkretnych
wiernych wydaje si¢ mie¢ niezwykle istotne znaczenie. Jak to juz zostato po-
wiedziane kazda odnowa i kazda przemiana musi rozpocza¢ si¢ od konkretnego
cztowieka. Tylko prawdziwie nawrdcony chrzescijanin bedzie w stanie wlasci-
wie otworzy¢ si¢ na dary Bozego Ducha i z Jego pomoca budowa¢ komuni¢
z innymi; najpierw t¢ mikro w ramach swojej wiasnej wspolnoty, a pdzniej ko-
muni¢ uniwersalna, jednoczgcg wszystkich wierzacych (patrz pkt. 2). Uswiado-
mienie sobie wlasnych btedow, wyznanie grzechéw i dostgpienie pojednania,
jakiego Bog nam udziela sprawia w chrzeScijaninie umiejetnos¢ podejmowania
»dialogu nawrdcenia” (por. UUS 82). Tylko cztowiek rzeczywiscie pojednany
z sobg samym i z Bogiem bedzie w stanie dokona¢ oczyszczenia pamieci, za-
rowno tej indywidualnej jak i zbiorowej, i w ten sposob uwolnic¢ si¢ od drzemig-
cych w nim uprzedzen (por. EiMO 81)*. W tym znaczeniu lecznicza rola sakra-
mentu pokuty i pojednania jest nieodzowna dla budowania drogi jedno$ci
Kosciotow. Warto tez doda¢, ze tak jak dramat rozbicia jedno$ci ma posmak
skandalu i grzechu, tak droga jej odbudowy musi by¢ naznaczona autentyczng
pokutg i nawroceniem®. Cho¢ pelna koinonia, jak zaznacza Benedykt X VI, nie
jest wynikiem dziatania cztowieka, ale owocem dziatania Ducha Swictego, to
jednak domaga si¢ ona ludzkiej wspotpracy. Histori¢ podzialow we wspolno-
tach nasladowcow Chrystusa, ktére pojawiaty si¢ w tonie Kosciota od pierw-
szych wiekow chrze$cijanstwa, w duzej mierze moglibysmy nazwac historig
grzechow przeciwko jedno$ci, u ktérych podstaw lezaly mniej lub bardziej
uswiadomione stabo$ci natury antropologicznej (bledne zrozumienie tresci wia-
ry, dowolne interpretowanie nauki moralnej, ludzkie czy polityczne rozbiezno-
$ci, brak wzajemnego zrozumienia i mitosci — zob. DE 14). Dlatego tez dialog
ekumeniczny powinien stawac si¢ coraz bardziej swoistym ,,rachunkiem sumie-

% Na oczyszczenie pamigci jako istotny warunek drogi zmierzajacej ku jedno$ci chrzescijan
zwrdcil juz uwage papiez Jan Pawel II w encyklice o dziatalnosci ekumeniczne;j: ,,zaangazowanie
ekumeniczne musi si¢ opiera¢ na nawroceniu serc i na modlitwie, ktore doprowadza takze do nie-
zbednego oczyszczenia pamigci historycznej. Dzigki tasce Ducha Swigtego uczniowie Chrystusa,
ozywieni miloscia, odwagg ptynaca z prawdy i szczera wola wzajemnego przebaczenia i pojedna-
nia, s3 powotlani, aby ponownie zastanowi¢ si¢ nad swoja bolesna przesztoscia 1 nad ranami, jakie
niestety zadaje ona do dzisiaj. Wiecznie mloda moc Ewangelii wzywa ich, aby ze szczerym i cat-
kowitym obiektywizmem wspdlnie uznali popelnione btedy oraz wskazali zewngtrzne czynniki,
ktore staly si¢ przyczyna godnych ubolewania podziatéw migdzy nimi. Potrzebne jest spokojne
1 czyste spojrzenie prawdy, ozywione Bozym milosierdziem, ktore potrafi wyzwoli¢ umysty i po-
nownie wzbudzi¢ w kazdym dobrag wole” (UUS 2).

% Por. W. KASPER, Sakrament jednosci, 137; A. NOSSOL, Eucharystia, 9.



274 Mateusz Potoczny

nia” chrze$cijan, a ich wysilki i wspolpraca na rzecz odzyskania pierwotnej jed-
nos$ci zado$¢uczynieniem za popelnione przeciwko niej na przestrzeni wiekow
grzechy®.

5. Zakonczenie

Glownym celem Synodu Biskupow dla Kosciotow Bliskiego Wschodu byto
dostrzezenie trudnej sytuacji chrze$cijan zyjacych w tym regionie $wiata,
wsparcie ich w sktadaniu chrzedcijanskiego $wiadectwa w ztozonosci warun-
koéw ich zycia oraz znalezienie wspolnej drogi do wzmocnienia i uwiarygodnia-
nia chrzescijanskiego kerygmatu. Owa wiarygodnos¢ i dalsze by¢ albo nie by¢
uczniéw Chrystusa w miejscach, gdzie przed dwoma tysigcami lat chrze$cijan-
stwo si¢ zrodzitlo, wymaga ekumenicznego zjednoczenia Kosciotéw. W oma-
wianej adhortacji Benedykt XVI pisze, iz ,,pilne wymogi chwili obecnej i nie-
sprawiedliwo$¢ tak wielu dramatycznych sytuacji wymagaja — jak czytamy
w Liscie $w. Piotra — zjednoczenia, aby wspolnie §wiadczy¢ o Chrystusie, ktory
umart i zmartwychwstat. To bycie razem, ta komunia, jakiej pragnie nasz Pan
1 Bog, jest potrzebne bardziej niz kiedykolwiek” (EiMO 95).

W skutecznym odnalezieniu drogi do upragnionej komunii wszystkich nie-
zwykle istotne znaczenie ma powrdt ad fontem, do cech pierwotnej wspodlnoty
uczniow Pana. Przywotujac Lukaszowe podanie o nowonawrdconych, trwaja-
cych ,,w nauce Apostotow i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach”
(Dz 2, 42), papiez odkrywa na nowo przed Kosciotami Bliskiego Wschodu
cztery filary wspolczesnego ekumenizmu. Wsrdd nich szczegodlnie istotne miej-
sce zajmuje zycie liturgiczne. Przypominajac, ze dla wiernych Kosciotow do
ktoérych skierowana jest adhortacja, liturgia zawsze bylg ,, istotnym elementem
jednosci duchowej i komunii” (EiIMO 75), Benedykt XVI wskazuje na kilka jej
elementow, ktorych ekumeniczna wymowa zdaje si¢ mie¢ istotne znaczenie dla
budowania pelni jednosci. Wérdd nich pierwszorzgdng role odgrywa zycie sa-
kramentalne konkretnych wspodlnot chrze$cijanskich. Jednos¢ bowiem wierza-
cych wynika z ich udzialu w jednosci Trojcy Osob Boskich. Jej sprawca jest
Duch Swicty, a jej zadatek chrzescijanin otrzymuje podczas przyjecia sakra-
mentu Chrztu. Eucharystia z kolei jawi si¢ jako sakrament jednos$ci, ktory taczy
nas juz dzi$ poprzez uczestnictwo w jedynej ofierze Jezusa Chrystusa. By jed-
nak staba ludzka natura nie blokowata jednoczacego dziatania Ducha Swictego,
poszczeg6lni chrzescijanie i cate Koscioly potrzebuja ponownego odkrycia
leczniczego charakteru sakramentu pokuty i pojednania, ktérego gtbwnym owo-
cem jest nawrocenie 1 zdolno$¢ przekraczania wlasnych stabosci na drodze wio-
dacej do Krolestwa Bozego.

% Por. P. JASKOLA, Zagadnienia ekumeniczne, 7.
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Reasumujac: na podstawie adhortacji EIMO $mialo mozemy stwierdzié, ze
liturgia Kosciota zajmuje niezwykle istotne miejsce we wspolczesnym dialogu
ekumenicznym. Cho¢ peia jej jednosci wyrazi si¢ w przysztosci we wspolnym
celebrowaniu Eucharystii, to jednak winna ona sta¢ w centrum juz w punkcie
wyjscia catego dialogu ekumenicznego. Poprzez budowanie w partykularnej
rzeczywistos$ci zycia w jednosci z Bogiem uczy pojednanego wspotzycia
wszystkich gromadzacych si¢ na modlitwie. Dostrzezenie tego ekumenicznego
mikro wymiaru liturgii sprawi, ze mozliwe bedzie budowanie prawdziwej jed-
no$ci w wielkiej réznorodnosci jej form.

Na koniec warto zauwazy¢, ze cho¢ pierwszymi adresatami papieskiego do-
kumentu sg Koscioly Bliskiego Wschodu, to jednak jego ekumeniczne przesta-
nie zdaje si¢ by¢ uniwersalne. Doniosta rola liturgii w budowaniu jednosci
uczniéw Chrystusa winna by¢ domeng nie tylko waskiej spotecznosci, ale cate-
go, powszechnego Kosciota Chrystusowego.

The Place of Liturgy in the Ecumenical Dialogue in the Light
of the Apostolic Exhortation Ecclesia in Medio Oriente (EiMO)

Summary

"To be, or not to be' for Christians in Middle East where two thousand years
ago our faith was born, requires, today even more significantly than in the past,
ecumenical unity of the Churches. In the Apostolic Exhortation “Ecclesia in
Medio Oriente”, signed by the Pope Benedict XVI in Harissa on September 14"
2012, we read: “The urgency of the present hour and the injustice of so many
tragic situations invite us to reread the First Letter of Peter and to join in bearing
witness to Christ who died and rose again” (EiMO 95). The way to the desired
communion will be effective only when the Churches decide to turn back ad
fontem, to the true image of the primitive community of the Lord's disciples.
Recalling St. Luke's text about the community of the newly converted believers
(Acts 2:42), the Pope rediscovered for the Churches in the Middle East the four
pillars of modern ecumenism. Particular significance among them seems to be
the liturgical life of the believers. Recalling that for the Churches in the Middle
East the Liturgy always “has been an essential element in the spiritual unity and
communion of the faithful” (EiMO 75), Pope Benedict X VI points to some ele-
ments where ecumenical significance may be important to build this unity.
Within the article, the author focused on the liturgical life of the Christian com-
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munities (especially the sacramental life) and their ecumenical significance.
Reading the EiMO we can confidently say that the liturgy of the Church plays
a very important role in the modern ecumenical dialogue, and should therefore
be understood not only as the future fullness of the unity but has to be consid-
ered as the starting point of the ecumenical dialogue.



